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 – دراسة تحليلية   - التأثير الرشدي على الفلاسفة اليهود الرشدية اليهودية

 فلاح المعاويد  هيا سليم
haya_saleem@yahoo.com 

وءِ على حُضُورِ الأثَرِ الرُّشدي لابن رشد في  :الملخص وبيان هذا الأثر  الفلسفة اليهودية،    تَهدف هذه الدّراسة إِلى تسليطِ الضَّ
ورُ الَأكبرُ في ظُهورِ الميمُونةِ الرَّشديّة، وظُهو في   ر منهجٍ الفلاسفة اليهودِ، تحديدًا فلاسفة العُصورِ الوسطى، الذي كان لهُ الدَّ

التَّيَّارين الميموني    لينتج عن هذا الأثر تياران فلسفيان مهماً هما :المسائلِ التي تَأَثَّر بها الفلاسفةُ اليهود بالمنهجِ الرُّشدي؛  
، أو ما يعرف بالميمونة الرشدية ،فهذه الرشدية اليهودية كانت تهتدي بفكر ابن رشد وجعلته سراجاً منيراً لها ،والذي    الرشديَّ

علماء وفلاسفة الفكر    أحد أهم   (  م1204-1130)  بدأت معالمه جلية في شخص الرّبي اليهودي موسى بن ميمون سنة
حتى القرن الخامس   أسهمت في شرح ،وتفسير التراث الفكري العقدي لليهوديةاليهودي ،وصاحب الشخصية العملاقة التي  

عشر ميلادي ،ووضع الأصول الاعتقادية للديانة اليهودية ، ولقد بقي فكر ابن رشد جلياً وحاضراً في منهج و طريقة تفكير  
أمثال إسحاق البلاغ وفالاكير الذي قاد التيار الثاني    الفلاسفة اليهود من موسى بن ميمون إلى من بعده من فلاسفة اليهود

أحدث فارق كبير في منهجية التعامل مع النص  الرَّاديكالي اليهودي الرشديَّ ، الذي  للفلاسفة اليهود و الذي عرف بتيار  
ظاهرتين جديدتين   هذا فنتج عن   الديني متبعاً في ذلك خطى ابن رشد ومنهجيته في التعامل مع النصوص الدينية والفلسفية

في الفكر الفلسفي اليهودي أَلاَّ وهما: ظاهرةُ شرحِ شُرُوحِ ابن رشد على أَرِسطُو، وظاهرةُ النَّص المُوازي؛ أَي ظُهورِ نُصُوصٍ 
 . مكتوبةٍ بالتَّوازي مع نصٍّ آخر لابن رشد

 .النص الموازي ، اليهودية الرشدية، الميمونية: المفتاحيةالكلمات 
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Abstract: This study aims to shed light on the influence of Ibn Rushd's (Averroes) thought on 

Jewish philosophy, highlighting its impact on the methodology of Jewish philosophers, 

particularly during the medieval period. This influence played a significant role in the 

emergence of Maimonidean Averroism and the related philosophical issues that Jewish 

thinkers adopted from Ibn Rushd’s approach. Consequently, two significant philosophical 

trends arose: Maimonidean Averroism, also known as Jewish Averroism, which drew 

extensively from Ibn Rushd’s thought, using it as an illuminating guide. The foundation of 
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Jewish Averroism became evident in the works of Rabbi Moses Maimonides (1130–1204 CE), 

one of the most prominent Jewish scholars and philosophers. Maimonides played a pivotal role 

in interpreting and explicating Jewish theological heritage until the 15th century, establishing 

the doctrinal foundations of Judaism. Ibn Rushd’s philosophy remained a clear and enduring 

presence in the methodology and intellectual approach of Jewish philosophers from 

Maimonides onward, including figures like Isaac Albalag and Judah ben Solomon al-Harizi. 

Judah ben Solomon al-Harizi spearheaded the second trend, known as Jewish Radical 

Averroism, which marked a significant shift in the methodology of engaging with religious 

texts. This trend closely followed Ibn Rushd’s systematic approach to interpreting both 

religious and philosophical texts, leading to two novel phenomena in Jewish philosophical 

thought: the phenomenon of commentaries on Ibn Rushd’s commentaries on Aristotle and the 

parallel text phenomenon, where texts were composed alongside or in dialogue with Ibn 

Rushd’s writings. 

Keywords: Auspicious And Jewish Rushdi, Parallel Text. 
 المقدمة

تتميز   وفي قرطبة على وجه التحديد حيث، المؤلفات التي تركها ابن رشدددددددد في القرون الوسدددددددطى بال ر  ا سدددددددلامي رفتُع
التوفيق بين في تلك الفترة بعنايتها بالفلسدددددددددددفة أو ما يعرف بالحكمة ومحاولة  الكيفية التي دأ  ابن رشدددددددددددد عليها في مؤلفاته 

فصدددددل المقال في تقرير ما بين الحكمة والشدددددريعة من اتصدددددال، وكتا  مناهج الأدلة في  كتا   خاصدددددةو ، الشدددددريعة والحكمة
من المفكرين والفلاسدددفة، وخاصدددة الفلاسدددفة   هإلى ما بعد امتدادو منهج بن رشدددد  ل  اسدددتمرارية ؛وفلسدددفته الأرسدددطية، عقائد الملة

وجملة من الفلاسدددددددددفة اليهود من ،  موسدددددددددى بن ميمون، وغسدددددددددحق البلاغ  ، وكان من أبرز المتأثرين بها الربّي اليهودياليهود
القرن الثاني إلى الثالث   ما بين  وموسددددى الناربوني،  بعدهم أمثال : شدددديم تو  بن يوسددددك بن فالاكيرا، وجرسددددون بن سددددليمان

ليكون أخر الفلاسدددفة ،  في القرن الرابع عشدددر إلى القرن الخامس عشدددر ( لاوي بن جرشدددوم)  أو،  و ليفي بن جرشدددوم،  عشدددر
والذي شددددددددهد عصددددددددره بداية التمييز بين التأثير الميموني على الفكر  يرا،  كاليهود إليشددددددددع دل مديجو، وطو  بن يوسددددددددك فلا

اقتصددددددرت على أبرز   وفي هذه الدراسددددددة التي، وغيرهم،  ليسددددددير على نهجه يوسددددددك بن كاسددددددبي، اليهودي والتأثير الرشدددددددي
 .الفلاسفة اليهود الذين استفادوا من الأفكار والمنهجيات الفلسفية المتقدمة التي قدمها ابن رشد

 الدراسة مشكلة 
،  ثر الرشددددي في التيار الميمونيإبراز طبيعة الموضدددول الذي يتناول الأ أولها :في هذه الدراسدددة،  تين  واجهت الباحثة إشدددكاليّ 

رف عصددر النهضددة بكامل مذهب  والذي عَ  ليفي بن جرشددوم  إلي  إسددحق البلاغ إلى  الراديكالي الفكري اليهودي بقيادةوالتيار  
إذ ي لب على أكثر الدراسددات التي تناولت دور ابن رشدد  ، خاصددة مسددألة العلاقة بين الفلسددفة والدين وموقفه منها،،  ابن رشددد

ذكر لامتداد هذا الأثر الرشددددي على  في فلسدددفة موسدددى بن ميمون دون  في فكر موسدددى بن ميمون إبراز الحضدددور الرشددددي
، ثانيها :الحصددددول على نسددددخة من كتا  بقية الفلاسددددفة اليهود في القرن الثاني إلى القرن الخامس عشددددر على وجه التحديد

 .العربيةإلى  الفلسفة اليهودية والعربية ل مونك وترجمة بعض المواضيع المتعلقة بالدراسة من الل ة الفرنسية  
 أسئلة الدراسة

 ؟الفلسفة والدين  في مسألة التوفيقابن رشد وفلسفته ما منهج  -1
 ؟الفلاسفة اليهود  الأثر الرشدي علىالمسائل التي ظهر فيها   ما  -2
 ؟اليهودي الرشدي  والراديكاليالرشدي التيارين الميموني  ما وجه الخلاف بين   -3
 ؟أو ما يعرف بظاهرة شرح الشرح  النص الموازي ما أسبا  ظهور  -4
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 ؟ما نتائج الأثر الرشدي على منهج الفلاسفة اليهود في القرن الثالث والخامس عشر -5
 أهداف الدراسة

 تهدف هذه الدراسة إلى ما يأتي:
 .منهج ابن رشد وفلسفته في مسألة التوفيق الفلسفة والدين  بيان -1
 .اليهود على الفلاسفةالأثر الرشدي  ز المسائل التي تبر تحديد   -2
 .عرض أوجه الخلاف بين التيارين الميموني الرشدي والراديكالي اليهودي الرشدي -3
 .توضيح أسبا  ظهور النص الموازي أو ما يعرف بظاهرة شرح الشرح -4
 .أحدثه الحضور الرشدي في فكر الفلاسفة اليهود في القرنين الثالث والخامس عشر ما  نماذج منذكر  -5
 

 أهمية الدراسة
، في الفترة ما بين القرن الثاني إلى الخامس عشر  اليهود الفلاسفة ابن رشد في فكرإبراز دور منهج تبرز أهمية الدراسة في  

وتسليط  بمنهج ابن رشد في مسألة التوفيق بين الحكمة والشريعة،  اً تأثر تيارين يهوديين تسليطها الضوء على  وذلك من خلال 
خاصددة ما يتعلق في الجانب ا لهي  الضددوء على أبرز الفلاسددفة اليهود؛ لبيان الحضددور الرشدددي في الفكر الفلسددفي اليهودي  

بين الاثبات أو النفي لتلك المسدائل بوسدائل فلسدفية عقلية في محاولة ، كون ومسدألة ال يبيات ونشدأة ال،  كمسدألة الوجود ا لهي
 .للتوفيق بين ضرورات العقل ومطالب الشريعة اليهودية دون تعارض بينهم بقدر ا مكان ممنه

 منهج الدراسة
 وقد اعتمدت الباحثة في هذه الدراسة على المناهج الآتية:

الفلاسددددددددددددددفدة اليهود في القرن الثداني عشددددددددددددددر إلى القرن الخدامس  التداريخي: عبر عرض الفترة الزمنيدة بين  المنهجُ   -1
 .وبين ما وصلهم من مؤلفاته-رحمه الله -وابن رشدعشر،وبيان صلتهم  

فيها الفلاسددفة اليهود ميما يتعلق بالتوفيق بين الحكمة  لعرض بعض المسددائل التي تناولها وبحث  المنهج الوصددفي: -2
 والشريعة اليهودية ومحاولتهم لبيان عدم التعارض بينهما.

في بعض   التيدار الميموني الرشددددددددددددددديواسددددددددددددددتخددمدت هدذا المنهداج وذلدك عندد المقدارندة بين آراء كدل من   المنهج المقدارن:  -3
، وبين التيار الراديكالي  ونقاط التقاطع والتشدددددددابه والافتراق والاختلاف،  المسدددددددائل العقدية وال يبية للوصدددددددول إلى نقطة التأثير

 .اليهودي الرشدي
التي تبرز دور فكر ابن رشددددد    أو ما يعرف بالنص الموازي ، أسددددبا  ظهور ظاهرة شددددرح الشددددرحالمنهج التحليل :تحليل   -4

ما أحدثه الفكر   نماذج عرض بعض منو ،  الفلاسدفة في القرن الرابع عشدر وغظهار فلسدفة ابن رشدد في تلك الفترةعلى منهج 
 .الرشدي في منهج الفلاسفة اليهود في القرنين الثالث والخامس عشر

 الدراسات السابقة
نوعاً  متنوعة   لأثر الرشددددي على الفلاسدددفة اليهودعلى الرغم من أهمية الحديث في هذه المسدددألة إلا أن الدراسدددات المتعلقة با 

 موسددددى بن ميمون الفيلسددددوف اليهودي ما بعد  خاصددددة ميما يتعلق  ولكن الحديث عن الأثر الرشدددددي في الفلاسددددفة اليهود ، ما 
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الدراسدة الأولى    ، ولكن لفت انباهي دراسدتين تبرزان الأثر الفلسدفي ا سدلامي في القرون الوسدطى على اليهودكانت قليلة جداً 
 هي:
 .م1985دار التنوير ، بيروت ، الطبعة الثانية، في فلسفة العصور الوسطىزينب محمود، أثر ابن رشد ، الخضري  -1

تناول الباحث في بحثه الحديث عن الأثر الرشدددي في الفكر المسدديحي عرضددت ميه الباحثة دور ومكانة عمل ابن رشددد في  
وأن دخول الفكر الأرسددددطي ومعه ابن رشددددد في أوروبا المسدددديحية أحدث أثراً قوياً ممتداً  ،  تلك العصددددور كشددددارح للمعلم الأول

 .عبر تلك القرون 
 م.1957القاهرة ، دار إحياء الكتب العربية، ترجمة عادل زعيتر، ابن رشد والرشدية، رينان، أرنست  -2

وتحدث فيها عن الرشددية العبرية إذا  ،  وهي من الدراسدات التي تخصدص في بيان أثر ابن رشدد في فلسدفة العصدور الوسدطى
 .يقول في كتابه بأن الفضل الأكبر لحفظ التراث الرشدي يرجع إلى اليهود، فهم من نقل ذلك التراث إلى أوروبا 

ابقة بالوقوف على الدور والأثر الرشددددي الذي بقى في العصدددور الوسدددطى وما بعدها ل وبيان  ، قد اسدددتفدتُ من الدراسدددات السدددَّ
وتختلك هذه الدراسددة ، الاسددهامات الرشدددية في جعل مفكري اليهودية والمسدديحية شددخصدديات منفتحة ومتوازنة فكرياً وفلسددفياً  

الفلاسددفة اليهود في مسددألة    منهج وتفكيرعن سددابقاتها من الدراسددات بأنّها تختص في بيان الدور الذي قامة به ابن رشددد في  
ومنهم من جعل ،  ، فمنهم من حاول جعل دفة الشددددريعة هي الأسددددار الذي يرجع إليهة اليهوديةعالتوفيق بين الحكمة والشددددري
كما أن هذه الدراسددددددددددة تسددددددددددليط ،  يوافق أحدهما الأخر أي القول بالحقيقتين ( الشددددددددددريعة والحكمة)  الحقيقة واحدة وأن كلاهما 

 .كالية اليهودية الرشديةالضوء على تيارين يهوديين تأثر بمنهج ابن رشد الرشدية الميمونية والرادي
 حث الب هيكلية

 وفلسفته ابن رشدالتعريف بالمبحث الأول: 
 .المطلب الأول: حياته ونشأته

 ه.وأفكار   هآراء  المطلب الثاني:
 . العلاقة بين الحكمة و الشريعة  المطلب الثالث:

 تاريخ الفكر الرشدي عند الفلاسفة اليهودالمبحث الثاني: 
 حركة الترجمة في الفكر الفلسفي اليهودي دور  المطلب الأول:

 .الرشدية الميمونيةالمطلب الثاني : 
 .الراديكاليةاليهودية الرشدية المطلب الثالث:  
 الرشدية في فكر الفلاسفة اليهودنماذج للأثر المبحث الثالث: 

 المطلب الأول: مسألة قدم العالم
 المادة الأولى للعالم  المطلب الثاني:

 ، وفيها أهمّ النتائج والتوصياتالخاتمة
 
 

 ابن رشد ومؤلفاته ه حيات  :المبحث الأول
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 .المطلب الأول: حياته ونشأته
ينتمي لأسددرة من أكثر أُسددر الأندلس وجاهة،   الذي  ،م1126أي    ( هدددددددددددددددد 520) ولد في قرطبة سددنة  محمد بن أحمد بن رشددد

،  وكان فقهياً مشددددددهوراً في المذهب المالكي،  وكانت تتمتع بتقدير عظيم في القضدددددداء، فقد كان جده أبو الوليد قاضددددددي قرطبة
  (Rinān, 1957, ṣ31-p.32) (S. Munk,1859, ṣ 419) وأشهر فلاسفة العر ، والمفسر الشهير لأعمال أرسطو

رشددد في بيت علم وفقه وورل، فكان زميم فقهاء وقته، وكان المعترف له بصددحة النظر وجودة التأليد، ودقة الفقه،  نشددأ ابن  
وكان إليه المفزل في المشدددددددكلات، بصددددددديراً بالأصدددددددول، والفرول، والفرائض والتفنن في العلوم، وكانت الدراية أغلب عليه من 

 (Farḥūn, D. t., ṣ 248-250)  الرواية، كثير التصنيد
ولقد ترك ابن رشددددددددددددد مجموعة كبيرة من المؤلفات والمصددددددددددددنفات والشددددددددددددروح التي أثرت من بعده بها، فترك مؤلفات في عدة 

لحظ الأوفر في مصنفات ابن رشد،   او رسطامجالات أبرزها علم الكلام والمنطق والفلسفة، وكان لمؤلفات الفيلسوف اليوناني  
 فكان لأرسددددطو حظوة عند ابن رشددددد فأعجب به وغالا ميه، فبدأ بالشددددروح على مؤلفات لأرسددددطو حتى لقب بالشددددارح الأكبر

(Dāntī, D. t., ṣ118) 
،  يونان، أرسدددددددددددطو طاليس ابن نيقوماخسوقد قال ابن رشدددددددددددد في مقدمة كتا  الطبيليات:اإن مؤلك هذا الكتا  هو أعقل ال

الطبيعة وأكملها، وقد قلت إنه وضدددعها لأن جميع الكتب التي ألُفت قبله عن الذي وضدددع علوم المنطق والطبيليات وما بعد 
نها توارث بمؤلفاته الخاصددددددة، وقد قلت إنه أكملها لأن جميع الذين خلفوه حتى    هذه العلوم لا تسددددددتحق جهد الحديث عنها،

زمنندا، أي يجددوا فيهدا خطدأ ذا بدال، والواقع جميع هدذا اجتمع في رجدل واحدد، وهدذا أمر عجيدب خدارق للعدادة، وهو إذ امتداز  
n, 1957, ā(Rin  ائل يسددددمونه إلهياً على هذا الوجه، يسددددتحق أن يدعى إلهياً أكثر من أن يدعى بشددددرياً، وهذا ما جعل الأو 

ṣ 70)  للكمال، فوضددددعه في   ( أرسددددطو)  ، وقال ابن رشددددد في كتا  آخر :انحمد حمداً لاحد له ذاك الذي اختار هذا الرجل
أعلى درجات الفضدل البشدري التي لم يسدتطع أن يبل ها أي رجل في أي عصدر كان، وأرسدطو هو الذي أشدار الله إليه بقوله 

 .70ṣn, 1957, ā(Rin-(71  إلهياً   : اذلك فضل الله يؤتيه من يشاءا
 أبرز مصنفاته: •

 الكلام والفلسفة من أبرزها :ومن أهم وأبرز المؤلفات التي صنك فيها ابن رشد ونخص هُنا المصنفات التي عُنيت في علم  
في المنطق، وجوامع كتب أرسددددددددددددطوطاليس في الطبيليات وا لهيات، وتلخيص ما بعد الطبيعة، وكتا    الضددددددددددددروري كتا  

الأخلاق وكتا  البرهان، وكتا  السمال الطبيعي، وشرح كتا  النفس، ومقالة في العقل ومقالة في القيار، ولكن من أهمها  
 ,almrkshy) ، وكتا  منهاج الدلة في عقائد الملةوأبرزها كتا  فصدددددددل المقال ميما بين الحكمة والشدددددددريعة من الاتصدددددددال

1949, ṣ305) (Ibn Abī Uṣaybiʻah, D. t., ṣ487-480) (Muḥammad ibn Aḥmad, D. t., ṣ6-7) 
(Rinān, 1957, ṣ86) .وهذان الكتابين على التحديد كان لهم الأثر والحضور البارز في فكر الفلاسفة اليهود ميما بعد ، 

 ووفاته:نكبته  •
وهو أن    كان لها سددببان جلى، وخفى، فأما سددببها الخفي، وهو أكبر أسددبابها،ل إن الحديث عن محنة ابن رشددد مختلك، وقي

ابن رشدد حضدر مجلس المنصدور وتكلم معه أو بحث عنده في شديء من العلوم يخاطب المنصدور بأن يقول تسدمع يا أخي،  
ويصددك كل نول وفصدديلة بالصددفات التي    وكان ابن رشددد يشددرح كتا  الحيوان لأرسددطو، فأخذ يعدد أنوال الحيوان وفصددائله،

تميزها عن غيرها، حتى انتهى إلى الزرافة فقال ميما وصدددددددفها به إنه رآها عند ملك البربر يريد بذلك المنصدددددددور، فلما سددددددمع  
سدددبب الظاهر هو أن الأمير هذا القول حز ذلك في نفسددده، لأنه ظن هذا الوصدددك اسدددتخفافاً به أو تحقيراً لشدددأنه، وقيل أن ال
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ابن رشددددددد لم يظهر الولاء والمحبة لحاكم قرطبة أبي يحيي ؛فنقم عليه وأوغر صدددددددره عليه، و زيد عليها أن الذي أثار النقمة 
على ابن رشددددددد هي وشدددددداية المنافسددددددين عند الأمير، خاصددددددة عندما حملوا له بعض التلاخيص التي كتبها أبو الوليد، وفيها 

) ,ṣS. Munk,1859  ن الزهرة إحدى الآلهة، فأنكر أبو الوليد ما نسددددب له.يذكر بخط يده لبعض القدماء من الفلاسددددفة أ
426)  (Maḥmūd, D. t., ṣ19-20) 

ليسددددانة القريبة قرطبة إولكن الذي نود ا شددددارة إليه في مسددددألة نفي ابن رشددددد في المكان الذي نفي إليه ابن رشددددد وهو مدينة 
 وكان يسكنها اليهود في تلك الفترة، وادعاء البعض بأنه كان من اصل يهود، أن موسى بن ميمون قد تتلمذ على يديه.

فقد ذكر رينان ميما يتعلق بذلك أن ابن رشدد فقد حظوته لدى المنصدور الذي نفاه إلى مدينة السديانة القريبة من قرطبة، وفق  
ما يسدود البلاطات ا سدلامية عادة، وكان اليهود يسدكنون السديانة ميما مضدى، ولا ريب أن هذا الأمر هو مدار القصدة التي  

عليها والتي سددددهل قبولها، والتي جعلت للفيلسددددوف المضددددطهد ملجأ لدى (  D. tīqīAfr-n alūLiy ,.)  اعتمد ليون ا فريقي
n, ā(Rin تلميدذه موسددددددددددددددى بن ميمون، حتى إنده يظهر أن أعدداه حداولوا أن يحملوا على الاعتقداد بدأنده من أصددددددددددددددل يهودي.

1957, ṣ35-36) 
هي أحدى  وأن نسددددددبه لا يمكن إرجاعه إلى أي من العائلات العربية في إسددددددبانيا  ولكن اتهام ابن رشددددددد بأن أصددددددله يهودي، 

والذي كان يكره ( al-Sirjānī, D. t., ṣ11)  الوشددددايات التي وشددددى بها أعداه لدى السددددلطان أبو يوسددددك يعقو  المنصددددور
 ṣS. Munk,1859, ( (17ṣ, 1983, īarḍKhu-al) (427 اليهود.

 إذ لم يلبث الخليفة أن رضدددددي عنه وجنح إلى تعلم الفلسدددددفةا. م طويلاً   1195اولم تدم هذه المحنة التي اصدددددابته حوالي عام
(Fakhrī, D. t., ṣ11) 

 هوأفكار ه آراءالمطلب الثاني: 
النظر  يقول ابن رشدددددد في مقدمة كتابه فصدددددل المقال :اإن ال رض من هذا القول أن نفحص على جهة النظر الشدددددرعي هل 

في الفلسدددددفة وعلوم المنطق مباح بالشدددددرل، أم محظور أم مأمور به، إما على جهة الند ، وغما على جهة الوجو ، فنقول : 
إن كان فعل الفلسددددددددفة ليس شدددددددديراً أكثر من النظر في الموجودات واعتبارها من جهة دلالتها على الصددددددددانع، أعنى من جهة 

لى الصددددددانع لمعرفة صددددددنعتها، وغنه كلما كانت المعرفة بصددددددنعتها أتم كانت ماهي مصددددددنوعات، فون الموجودات إنما تدل ع
المعرفة بالصدددددددانع أتم، وكان الشدددددددرل قد ند  إلى اعتبار الموجودات وحث على ذلك، فبين أن ما يدل عليه هذا الاسدددددددم إما 

رفتها به، فذلك بين في غير  واجب بالشدددددرل، وغما مندو  إليه، فأما أن الشدددددرل دعا إلى اعتبار الموجودات بالعقل وتطلب مع
ارِ   ما آية من كتا  الله تبارك وتعالى، مثل قوله تعالى: ، وهذا نص على  2سدورة الحشدر الآية     فَاعْتَبِرُوا يَا أُولِي الَأبْصََ

مَاوَاتِ وَالَأرِْ       وجو  اسدددتعمال القيار العقلي، أو العقلي والشدددرعي معاً، ومثل قوله تعالى: أَوَلَمْ يَنظُرُواْ فِي مَلَكُوتِ السَََ
يْء   َََ وهذا نص بالحث على النظر في جميع الموجودات، وأعلم أن ممن  185عراف الأية  سدددددددددورة الأ  وَمَا خَلَقَ اَللَُّ مِن شََََ

 ( ,.28ṣIbn Rushd, D. t) خصه الله تعالى بهذا العلم وشرفه إبراهيم عليه السلام.ا
 فابن رشدددد في منظوره للفلسدددفة يجد أنها تعد وسددديلة للوصدددل إلى معرفة الخالق، وهي وسددديلة المعرفة الحقيقية فمن دونها لا

 بناءً على هذا يرى ابن رشد بأن الفلسفة واجبة ومندو  إليها في الشرل.  يستطيع الناظر أن يدرك الله إدراكاً تاماً،
 العلاقة بين الحكمة و الشريعة. المطلب الثالث:

يعد الفيلسوف ابن رشد من أبرز من قدم حلولًا واضحة ومنطقية لطبيعة العلاقة بين الفلسفة والدين، أو قضية العقل والنقل،  
 وأنه لا يوجد تعارض بينهما ؛بل إن العقل لا يخالك بوجه من الوجوه صحيح النقل وأوجب الشرل النظر بالعقل.
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المقال: اتقرر أن الشدددرل أوجب النظر بالعقل في الموجودات واعتبارها وكان الاعتبار ليس شددديراً ميقول ابن رشدددد في فصدددل  
أكثر من اسددتنباط المجهول من المعلوم واسددتخراجه منه وهذا هو القيار، فوجب ددددددددددددددددن نجعل نظرنا في الموجودات بالقيار  

 (Ibn Rushd, D. t., ṣ27-28)  العقلي.ا
ويقول أيضاً شارحاً استنتاجه :ا إذا كان الشرل قد حث على معرفة الله تعالى، وسائر موجوداته بالبرهان وكان من الأفضل،  
أو الأمر الضددددددددددددددروري لمن أراد أن يعلم الله تبارك وتعالى، وسددددددددددددددائر الموجودات بالبرهان، أن يتقدم أولًا ميعلم أنوال البراهين 

، وكان لا يمكن ذلك دون أن ةالبرهاني الجدلي، أو القيار الخطابي، أو القيار الم الط  وشددددددددروطها، وبماذا يخالك القيار
يتقدم ميعرف قبل ذلك ما هو القيار المطلق وكم أنواعه وما منها قيار وما نها ليس قيار وذلك لا يمكن أيضدددداً إلا ويتقدم 

 ( ,.29ṣIbn Rushd, D. t)  عها.اميعرف قبل ذلك أجزاء القيار التي منها تركبت، أعنى المقدمات وأنوا 
ويشددير ابن رشددد إلى أن الدين والفلسددفة يلتقيان في هدفهما البعيد، وهو اعتبار الموجودات للتيقن من وجود الصددانع ؛بل إنه 
  يصددددك بالجهل والبعد عن الله أولرك الذين يصدددددون المؤمنين القادرين على البحث الفلسددددفي عن ممارسددددته، والاشددددت ال به. 

(Ṭāhir, D. t., ṣ279-28) 
يقول ابن رشددد في ذلك :اافقد تبين من هذا أن النظر في كتب القدماء واجب بالشددرل، إذا كان م زاهم في كتبهم ومقصدددهم 
هو المقصددددد الذي جثنا الشددددرل عليه، وأن من نهى عن النظر فيها من كان أهلًا للنظر فيها، وهو الذي جمع أمرين أحدهما 

فضدديلة الخُلقية فقد صددد النار عن البا  الذي دعا الشددرل منه النار إلى المعرفة، ذكاء الفطرة، والثاني العدالة الشددرمية وال
 ( ,.33ṣIbn Rushd, D. t)  وهو با  النظر المؤدي إلى معرفته حق المعرفة، وذلك غاية الجهل والبعد عن الله تعالى.

هُوَ الَّذِيَ أَنزَلَ    :  أن الشددددددرل من وجهة نظر ابن رشددددددد يحتوى ظاهراً وباطن، وأن النار تختلك في التصددددددديق لقوله تعالى
ابِهَاتٌ فَأَمَّا الَّذِينَ فِي قُلُوبِهِ  ابَهَ مِنْهُ ابْتَِ اء عَلَيْكَ الْكِتَاَ  مِنْهُ آيَاتٌ مُّحْكَمَاتٌ هُنَّ أُمُّ الْكِتَاِ  وَأُخَرُ مُتَشدددددددددَ مْ زَيْغٌ فَيَتَّبِعُونَ مَا تَشدددددددددَ

خُونَ فِي الْعِلْمِ الْفِتْنَةِ وَابْتَِ اء   ُ وَالرَّاسددددددددددِ فالشددددددددددرل يحتوى على ظاهر ،   7سددددددددددورة آل عمران الآية تَأْوِيلِهِ وَمَا يَعْلَمُ تَأْوِيلَهُ إِلاَّ اللََّّ
وباطن والنار ميه على ثلاثة أصددناف يذكرها ميقول :اإن طبال النار متفاضددله في التصددديق :فمنهم من يصدددق بالبرهان،  
ومنهم من يصددق بالأقاويل الجدلية تصدديق صداحب البرهان بالبرهان، إذ ليس في طباعه أكثر من ذلك، ومنهم من يصددق  

ق صددددداحب البرهان بالأقاويل البرهانية، وذلك أنه لما كانت شدددددريعتنا هذه ا لهية قد دعت النار  بالأقاويل الخطابية كتصددددددي
 ( ,.35ṣIbn Rushd, D. t) داً بلسانه.امن هذه الطرق الثلاث عم التصديق بها كل إنسان، إلا من جحدها عنا 

 
فالنار كما يقول ابن رشددددد متفاوتون في التصددددديق، بين مصدددددق بالبرهان، ومصدددددق بالأقاويل الجدلية، ومصدددددق بالأقاويل  

عيت هذه الطرق الثلاث في نشدددددددر الحقيقة عم التصدددددددديق بها كل إنسدددددددان، والتأويل لأصدددددددحا  الحكمة أي الخطابية، فوذا رُ 
Sharaf al-) الفلاسدددددددددددفة والفقهاء المناطقة، ويمنع العامة ؛بل يحرم، ولا يبقى لهذه العامة سدددددددددددوى الظاهر حفظاً  يمانها.

Dīn, 1995, ṣ171-172) 
 وبناء على ذلك قسم النار لثلاث طوائك :

 وهم الكثرة ال البية سهلة الاقتنال.  الخطابيون: -
 أهل الجدل :المتكلمون المرتفعون عن العامة، لكن دون مرتبة البرهان. -
 (30ṣsá, 2012, ūM)  وهم القادرين على التأويل وفك رموز النصوص وتقريبها للعقول.  البرهانيون: -
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وهذه المسدألة هي من أهم المسدائل التي تأثر بها الفلاسدفة اليهود ابتدأ من موسدى بن ميمون في كتا  دلائل الحائرين وغيره  
من الفلاسدفة اليهود ممن تأثر بمنهج ابن رشدد في مسدألة تأويل النص الدين واشدت ال العامة في هذه المسدألة سديأتي الحديث  

 عنها لاحقاً.
 تاريخ الفكر الرشدي عند الفلاسفة اليهود  :المبحث الثاني

 
 حركة الترجمة في الفكر الفلسفي اليهوديالمطلب الأول: دور 

الرشددددددددية   بالحديث عن أهم وأبرز الفلاسدددددددفة المتأثرين بالفكر الرشددددددددي والذين مثلوا كل من الرشددددددددية الميمونية، و  قبل البدأ
و لابد من إلقاء نظرة صددددددددددد يرة عن دور حركة الترجمة التي اهتم بدراسدددددددددددة، وترجمة كتب ابن رشدددددددددددد،  ،  اليهودية الراديكالية

واسدددددددددتطاعت أن تخلق فسدددددددددلفة يهودية جديدة بروح وثقافة عربية إسدددددددددلامية، وأظهرت مكانة وتأثير الفكر الرشددددددددددي في هذه  
 الترجمات والمؤلفات التي ألفوه هم انفسهم.

إن مؤلفات الفلاسدفة المسدلمين كانت وما زالت مصددراً اعتمدت عليه الفلسدفة ال ربية الحديثة والمعاصدرة، وأنهم ألفوا وأضدافوا  
كما أنهم ألفوا بالفلسدددفة ا سدددلامية    واتسدددمت ترجمتهم بالأمانة ،وشدددرحوا مقولات اليونان،  ،معارف جديدة كما ترجموا لليونانية
واعتمدوا على صددددحيح المنقول ،فأفرزوا آراء مخالفة لليونان   فاعتمدوا على القرآن والسددددنة،  تأليفاً له طابع مميز عن اليونان،

Durant- ,2022) في العديد من المسدائل ،وشد لت مسدألة التوفيق بين الدين والفلسدفة حيزاً واسدعاً عند الفلاسدفة المسدلمين.
153ṣ) 

في كتابه أن مجد ترجمة كتب ابن رشدد إلى العبرية والذي شد ل جميع القرن الثالث   (Rinān, 1957, ṣ197)  يذكر رينان
وزميمهم الملقب بأمير  عشددددددددر والنصددددددددك الأول من القرن الرابع عشددددددددر إلى آل ابن تبون الذين هم من أصددددددددل أندلسددددددددي ،  
 ,Shaḥlān, 1999)  المترجمين هو يهوذا بن تبون، ترجم شددروح ابن رشددد على الطبيليات ورسددالة النفس والآثار العلوية.

ṣ486, 495-496, 504) 
م، و تنقل طليطيلية وبرشدددلونه والأسدددكندرية وبين مرسددديليا  1150وقيل أن شدددمعون بن يهودا بن تبون والذي ولد ليون لسدددنة 

م، كان أول مترجم لكتب ابن رشدددددددددد في الطبيليات، وترجم كتا  آراء الفلاسدددددددددفة والذي اعتمد 1232التي توفي فيها حوالي  
الحائرين لابن ميمون، ومجموعة رسددددددائل جلها بالعربية، ومعظمها مراسددددددلات   فيها كثيراً على آراء ابن رشددددددد ، وكتا  دلائل

خص بها موسدددددى بن ميمون، وتابع موسدددددى بن شدددددموئل بن تبون جهود آل تبون في الترجمةمن العربية إلى العبرية، وأنجز  
ات كمختصددر السددمال الشددروح والتلاخيص والمختصددر )  م، ومن بينها كل مؤلفات ابن رشددد تقريباً   1274و1244أعماله بين 

الطبيعي والسددماء والعالم والاثار العلوية والكون والفسدداد والنفس وما بعد الطبيعة ومقالة في اتصددال العقل المفارق، وموسددى 
بن سلمون والذي ترجم شرح ابن رشد الكبير لكتا  ما بعد الطبيعة لأرسطو، واختصر شرحه الكبير لكتا  السمال الطبيعي  

 (al-Maghribī, 1989, ṣ144) لأرسطو.
وقبل ذكر أبزر أعلام الفكر الفلسددددددفي اليهودي الذين تأثروا بفكر ومنهج ابن رشددددددد، والذين أخذوا روح هذا التراث الرشدددددددي، 
 وشدروحات ابن رشدد وترجمها إلى العبرية، وحفظوا بذلك تلك الثروة الفكرية الرشددي من الضديال، فكان لهم الفضدل في ذلك،
 فقد كان الفكر الرشدي في تلك الفترة يعاني من اضطهاد فكري أدى إلى إحراق كتب الفلسفة، وعلى رأسها كتب ابن رشد.

وقد ذكر السدددددددموأل بن يحيى في كتابه :أن الدولة إذا انقرضدددددددت عن أمة باسدددددددتيلاء غيرها، وأخذ بلادها، انطمسدددددددت حقائق  
سددددددددددددددالك أخبدارهدا، وانددرر قدديم آثدارهدا، وتعدذر الوقوف عليهدا، لان الددولدة إنمدا يكون زوالهدا عن امدة بتتدابع ال دارات وغخرا   

https://doi.org/10.61856/ijhss.v2ispc..210


Innovations Journal of Humanities and Social Studies, Vol 2, No spc. Nov. 2024 –   2024نوفمبرمجلة ابتكارات للدراسات الإنسانية والاجتماعية، المجلد الثاني، عدد خاص  

https://doi.org/10.61856/ijhss.v2ispc..210 
 

9 
 

البلاد، ولا تزال هذه الفنون متتابعة إلى أن تستحيل علومها جهلًا وآثارها تلالًا، فكانت طائفة اليهود بلا شك أعظم حظاً من 
 (Anṭūn, D. t., ṣ40)  حيث حفظ مؤلفاتها وآثارها.

إن الفلسدددددددددفة الرشددددددددددية لولا اليهود لانطفأ نورها في العالم كما انطفا في الأندلس ولم تصدددددددددل إلى الأمم الأوربية، ولذلك كان 
لليهود فضل على الفلسفة لا ينكر، وكان شأنهم بين العر  وأوروبا شأن النساطرة والسريان بين اليونان والعر  فكأن العر  

fsky, ā2) (rwd-1ṣ1355, -, 1936nū(Wilfins  ورية، وأعطوا أوروبا بأيد يهودية.أخذوا اليونان بأيد سددددددريانية نسددددددط
2013, ṣ22-27) (al-Khuḍarī, D. t., ṣ33) (Ibrāhīm, 2003, ṣ43) 

ونأتي للحديث عن أهم وأبرز أعلام الفكر الفلسددددددددفي اليهودي المتأثر بالفكر والتراث الرشدددددددددي وعلى رأسددددددددهم الرابي اليهودي  
موسى بن ميمون، وغسحق البلاغ، وجملة من الفلاسفة اليهود من بعدهم أمثال : شيم تو  بن يوسك بن فالاكيرا، وجرسون  

في القرن   ( لاوي بن جرشدوم  ) بن سدليمان، وموسدى الناربوني ما بين القرن الثاني إلى الثالث عشدر، و ليفي بن جرشدوم، أو
 الرابع عشر إلى القرن الخامس عشر، ليكون أخر الفلاسفة اليهود إليشع دل مديجو، وطو  بن يوسك فلاقيرا.

 المطلب الثاني: الرشدية الميمونيه
، والذي كان يطلق عليه ( أبي عمران عبيدالله) : ولد موسى بن ميمون، والذي يكنى عند العر موسى بن ميمون  -
للميلاد بمدينة قرطبة بالأندلس، وكان والده ميمون   1135، وهو اختصدار للرابي أي المعلم أو الحاخام، سدنة  (  رام بام) لقب

م، وكان له العديد من المؤلفات منها الدينية  1204بن يوسدك يمت إلى أسدرة عريقة، وعالماً تلمودياً وقاضدياً، توفي في سدنة  
نطق وغيرها من الرسددددائل وكان أهمها وأشددددهرها دلائل الحائرين ودفن في ومنها الفلسددددفية ومنها الطبية منها شددددرح أسددددس الم

 :(al-Zaʻfarānī, D. t., ṣ120) (al-Maʻāyiṭah, 2022, ṣ382) طبريا بفلسطين
ما يهمنا في الحديث عن موسدى بن ميمون هنا هو بيان مدى الصدلة بينه وبن ابن شدد، وكيفية التأثر الذي حدث، ومواطن  

 فكر ابن رشد وابن ميمون.التلاقي بين 
وقد ذكر الزعفراني في كتابه : أن ابن رشدددددددد وابن ميمون، وهما من أبناء قرطبة نتاجا لحضدددددددارة واحدة، ومجتمع متسددددددداكن،  
وثقافة بل ت أقصددددددددى درجات الرقي والازدهار، وتعد حياة هذين الرجلين متماثلة، رغم أنهما لم يلتقيا قط، ورغم أن الظروف  

 .al-Qurṭubī, D)  التعارف، إلا انهما يتشدابهان على المسدتوى الفكري والمهني.لم تجمعهما أو تهيئ لهما أسدبا  اللقاء و 
t., ṣ7-9) 

م، وكتا  والذي ألفه  1180إن الناظر في كل من كتا  ابن رشدددددددددددد منهاج الأدلة وكتا  فصدددددددددددل المقال والذي ألفه حوالي  
 :مثالًا على ذلك في مسألة التأويلم، بعض جوانب من التقار  بين نصوص كلا الكتابين نذكر 1190-1186حوالي  

الشددددددريعة لها ظاهر وباطن، وهذا أمر يتطلب معرفة الباطن وتأويله وهذا له أهله وهم ذوو البرهان، وأم الظاهر فله أهله،   -
،وكذلك حذر -سدددددددددددابقاً كما ذكرت  -وهم عامة النار الذين لا يطلب منهم تأويله، وهو بذلك قسدددددددددددم طوائك النار إلى ثلاث 

  (Manṣūr, 2014, ṣ33-35) موسى بن ميمون من اطلال العامة على حقائق الطبيعة وما بعدها ل ير أهلها.
لقد اختلك موسدددددى بن ميمون مع ابن رشدددددد في عدة أمور جوهرية أولًا: سدددددعى موسدددددى بن ميمون لمزج الفكر الديني بالفكر  

سدعى ابن رشدد  ثبات مشدرومية النظر الفلسدفي فقط،   الفلسدفي بينما دعا ابن رشدد إل اسدتقلالية كل منهما عن الآخر، ثانياً:
: تدأويدل ابن رشدددددددددددددددد برهداني يميز بين الخطدا  الدديني  فلسددددددددددددددفيدة على النص الدديني، وثدالثداً ولم يددل إلى فرض النظريدات ال

r, ṣūMan) والفلسددددددددددددفي، بينما تأويل موسددددددددددددى بن ميمون جدلي يحاول ميه التوفيق بين الأرسددددددددددددطية والأفلاطونية الحديثة.
2014, ṣ37) 
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لقد خلط ومزج ووفق موسدددددددى بن ميمون يصدددددددل إلى حد التلفيق بين الدين والفلسدددددددفة، بحيث يصددددددديران وجهين لعملة واحدة،  
وبحيث تصبح الفلسفة هي باطن الدين، والدين هو ظاهر الفلسفة، في حين أننا لانجد مثل هذا الخلط والمزج عند ابن رشد،  

ها، ويبرر خطابها المناسدب لها، ويحتفظ بالحكمة مسدتقلة عن الشدريعة، فابن رشدد يحافظ على الشدريعة في مجالها الخاص ب
ويدافع عن الخطا  المناسددددددددب لها، لكن ذلك في إطار إزالة أي تعارض يمكن أن ينشددددددددأ بينهما، وفي إطار فقهي لشددددددددرمية 

D. t., īRamz ,)  النظر الفلسفي وحسب، لا في إطار البحث عن نظريات فلسفية في النص الديني كما فعل ابن ميمون.
ṣ953) 

فقد خالك معلمه ابن رشدد في بضدع مسدائل ترجع إلى تمسدكه بالنص    لذا فعلى الرغم من تأثر موسدى بن ميمون بابن رشدد،
الديني ومحاولة تطويع الحكمة لخدمة الشدريعة اليهودية، فموسدى بن ميمون كان ي لب عليه فكرة جعل العقل خادماً للعقيدة، 

ية الفلسدددددددفية العقلية، فقد يجعل للشدددددددرل المرتبة الأولى على العقل بخلاف ابن رشدددددددد الذي كان فيلسدددددددوفاً يسدددددددعى إلى الحقيق
 فكلاهما يرى بأن الحقيقة واحدة إلا أنها تختلك في نوعها.

 
 

 : الرشدية اليهودية الراديكالية.الثالث المطلب 

  :أولًا: إسحق البلاغ (1)
يبرز إسدحاق البلاغ كواحد من أقوى ممثلي مدرسدة الرشددية اليهودية التي ازدهرت في أوروبا ال ربية في القرن الثالث عشدر 
واسددتمرت حتى عصددر النهضددة أعضدداء هذه المدرسددة، مثل ابن كاسددبي، وشددم طوف بن فالكيرا، وموسددى ناربوني، وغسددحاق 

تابات ابن رشدد الفلسدفية، ولا سديما تعليقاته على أرسدطو، المصددر الرئيسدي بولقار، وجيرسدونيدر، وغيليا دلميدي و، اعتبروا ك
لدراسددددددة العلوم والفلسددددددفة. فلسددددددفة. كان تأثير ابن رشددددددد على هؤلاء الفلاسددددددفة، متنوعًا، وامتد إلى مسددددددألة العلاقة بين الدين  

 ṣS. Munk,1859, ((197ṣZaynab, D. t., )  (496 والفلسفة.
محاولة للتوفيق بين الفلسدددددددفة والدين تكاد تطابق محاولة ابن رشدددددددد وذلك من خلال ما ورد في كتابه قدم البلاغ   

 إصلاح النظريات :
هو أن  ميقول البلاغ في مقدمة كتابه: إن الفلسدددددددددددددفة و عقيدة التوراة شددددددددددددديء واحد، وا ختلاف الوحيد بينهما..، 

وتربيتهم المعنوية وتعليمهم في مجال الحقيقية حسددددب قدرة عقولهم، إن   البسددددطاء،الهدف الذي ترمي إليه التوراة هو سددددعادة  
عقولهم ناقصدددددة جداً، وغدراكهم أضدددددعك من أن يجعلهم قادرين على إدراك المعنى الحقيقي للمعقولات...لهذا السدددددبب وجدت  

إلا أن الفلسدددفة لا تهدف إلى التعليم   التوراة أن الحل هو أن تضدددع نفسدددها في مسدددتواهم، وأن تقدم لعقولهم ما يمكنها إدراكه..
ولا إلى سددددددعادة العامة، بل تهدف فقط إلى سددددددعادة الكاملين، السددددددعادة التي تعتمد على معرفة كل الوجود في حقيقته، وعلى  

 ) ,ṣS. Munk,1859 (494  معرفة كل شيء في حد ذاته.
 الحكمة و الشَََريعةالعلاقة بين    عند الحديثورد ذلك   -إن نظرية البلاغ هذه هي ذاته ما ورد في فصددددل المقال لابن رشددددد

، نجد أن البلاغ ذهب إلى ما ذهب إليه ابن رشدددددددددددد في أن الفلسدددددددددددفة والدين هما حقيقة واحدة، وأن  –من منظور ابن رشدددددددددددد
 التعارض هو تعارض في الظاهر، وليس تعارض حقيقياً، وأنه بالتأويل يقضى على هذا التعارض.

 ثانياً: شيم توب بن يوسف بن فالاكيرا:
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،وكان ضددددليعاً في الفلسددددفة العربية واليونانية، وكان  1290م، توفي بعد عام 1225هو فيلسددددوف وشدددداعر إسددددباني ولد عام  
يتمتع بحس نقدي جيد، ولايوجد أي معلومات تتعلق بشخصيته، وكان مؤلك لرسالة شعرية تدعى إغيرت هانهاجت هاجوف  

، حوار بين (  Iggeret ha-Wikkuaḥ )  روح، ورسالة المجادلةوهانيفيش، وهي رسالة شعرية عن السيطرة على الجسد وال
يهودي أرثوذكسدددددددددي وفيلسدددددددددوف حول الانسدددددددددجام أو التوفيق بين الفلسدددددددددفة والدين، وهو محاولة  ثبات أنه ليس فقط الكتا  

 م،و ريشددددددددددديت حكمة، معالجة الواجبات الأخلاقية1810المقدر، بل حتى التلمود، يتوافق تمامًا مع الفلسدددددددددددفة في براغ عام  
، والعلوم، وضدرورة دراسدة الفلسدفة. في هذا الكتا  يعالج شديم طو  فلسدفة  (  وغعطاء ما يسدمى االرسدائل الأخلاقيةا لأرسدطو)

 (Shem, 2020)  أرسطو وأفلاطون، وتمت ترجمة هذا العمل والعمل السابق إلى اللاتينية.
كان يعرف أعمال الفلاسدددفة ا سدددلامية أفضدددل من و   ،كان فالاكيرا يتمتع بعقل متفتح وقد تأثر بالكتابات الأفلاطونية الحديثة

أي مفكر يهودي في عصددددددددره، فقد اتاحت له الل ة العبرية الاطلال على أهم تعاليم الفلاسددددددددفة اليونانيين القدماء والفلاسددددددددفة 
كما هو واضددح من موسددوعته العلمية، كان أرسددطو، ومثل كل الأرسددطيين اليهود ما بعد   ،ا سددلاميين في العصددور الوسددطى

حريص على إثارة اهتمام زملائه  شدديد الالميمونيين تقريبًا، كان مرجعاه الفلسدفيان الرئيسديان هما ابن رشدد ومايمونيدر،وكان  
كان يعرف أعمال الفلاسدفة ا سدلامية أفضدل من أي مفكر يهودي في عصدره، وجعل الكثير منها و   اليهود بالفلسدفة والعلوم ،
؛ ومع ذلك فهو لم يتردد في تعديل نصدددددوصدددددهم بشدددددكل مخفي عندما يناسدددددب ذلك دغالبًا بدون إسدددددنا  -متاحًا للقارئ العبري  

وبهذه الطريقة، على سدبيل المثال، حول تفسدير الفارابي لأصدل الدين الفلسدفي إلى مناقشدة لأصدل المدينة الفاضدلة    ،أغراضده
. (Shem, 2020) 

فهو على سبيل المثال من أوائل المؤلفين   ،عن الأصالة، لكنه كان مبدعًا تمامًا في عرضه للفلسفة والعلوم  لم يبحث فالاكيرا
ربما   ،العبرانيين الذين كتبوا الحوار الفلسددفي، وموسددوعة العلوم والفلسددفة، وشددرح دليل الحائرين، والحكايات الفلسددفية الشددعرية
لكن  ،تكون طريقته في مزج النصدددددوص الفلسدددددفية المختلفة معًا بسدددددلاسدددددة لتشدددددكيل كل متماسدددددك فريداً من نوعها بالنسدددددبة له

الحقيقة هي أن أهم أعماله تتألك من نسددددددددددت عبرية لكتابات الآخرين. وكان له وجهات نظره الشددددددددددخصددددددددددية حول المسددددددددددائل  
حيث يحافظ صدراحة على وجود و وحدانية الله، وعلمه بالجزئيات، وعنايته    ،اللاهوتية الفلسدفية خاصدة عندما يتحدث باسدمه

 (Shem, 2020)  .الآخرةوالحياة الأبدية وهي ،  بالبشر، وخلقه للعالم، والنبوة ا لهية، والمعجزات، والثوا  والعقا 
ينقل آراء  فالاكيرا  حيث يبدو أن   -لموضددددددددول تأثر الفلاسددددددددفة اليهود بالفكر الرشدددددددددي  -عد مشددددددددكلة خلق العالم مثالًا جيدًاوت

أن من بين الآراء الحقيقيدة في التوراة أن الله اأوجدد بقيدة   كيراميكتدب فدالا،  مختلفدة في أعمدال مختلفدة حول هدذه المسدددددددددددددددألدة  
التوراة أن يؤمنوا بوجود خددالق للعددالم... ،وهو الددذي أوجددد جميع المخلوقددات من ،  الموجودات من العدددما، وأنهددا اجددذر العدددما

وذلدك في حين أن معظمهم من الفلاسددددددددددددددفدة يختلفون مع معتقدداتندا المتعلقدة ، العددم، وأن يؤمنوا بدأن العدالم مخلوق وليس أبدديدًا 
  ،و بالخلق، وبعضدهم في الواقع ا، يذكر فالاكيرا بوضدوح أن من بين الأسدرار ا لهية اكيد خلق الله تعالى الكائنات المخلوقة

يكشددددددددك عن رأيه الخاص بأن العالم لم يُخلق من العدم وأن العالم مخلوق من مادة أبدية، وهذا الرأي ما نسددددددددبه موسددددددددى بن 
يقصددددددددددددددد )  الدذي يرى بدأن العدالم مخلوق ولا يددمر أبددًا مسددددددددددددددتمددة من الحكمداء، ولكن بمدا أن الحكمداء  ،ميمون إلى أفلاطون 

ويكرر ،  عرفوا التفسدددير الحقيقي للتوراة، فون هذا يبين أن وجهة نظر أفلاطون كانت هي الر ية الصدددحيحة(  اليهود الفلاسدددفة
 (Shem, 2020) .هذا الرأي لاحقًا في التعليق ويكتب أنه يبدو له أن ارأي أفلاطون يميل إلى رأي توراتنا المقدسة

فدالقدائلين  ، ، فدالاكيرا يقول بدأنده لا حداجدة إلى القول بدأن الخدالق تعدالى أوجدد الموجود من العددم، بدل أنده أوجدده بعدد العددم التدام
مسدددددددألة  إنبأنه تعالى أوجد العالم من العدم اعتقاد غير دقيق ؛ بل أوجده من بعد عدم، أي أوجده بعد عدم وجود الشددددددديء ،

يخالك الرأي السدددددائد في المجتمع اليهودي في عصدددددره، والذي    ،وبقول فالاكيرا هذا فهو  إحدى أسدددددرار التوراة   خلق العالم تعد
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التفسير الحقيقي لتعاليم التوراة والصياغة الدقيقة لها أن فهو يذهب إلى  ،وصفه هو نفسه بأنه الرأي الجذري والحقيقي للتوراة  
كيرا يتم من بالنسددددددددددددبة لفالا  لا تزال تتحدث عن خلق الله ليس من العدم، بل بعد عدم الوجود، ويبدو أن مسددددددددددددالة خلق العالم

خلال إعلام المادة الأولية، ففي شرحه لددددد االخلقا في تعليقه على التوراة يقول : اإن كلمة االخلقا تعلم خلق جوهر الشيء ، 
يعطي جميع المخلوقات شددددددكلًا  ،والله  فون إعطاء الروح لأجسدددددداد هذا العالم يسددددددمى اخليقةا والذي به يكون على ما هو عليه

 (Shem, 2020) .جوهريًا أي شكلًا خاصًا يتميز به الشيء عن شيء آخر
ونجد من خلال عرض وغعادة صدياغة لما ورد من آراء لكتا  ابن رشدد في فصدل المقال، فقد تبنى فالاكيرا موقك ابن رشدد  
بالكامل، وهذا يقودنا إلى أن الفكر اليهودي المطلع على شدددددددروحات ابن رشدددددددد لأرسدددددددطو لم يكن هو الأثر الوحيد في الفكر  

ابن رشدددد في العلاقة بين الفلسدددفة والشدددريعة، وهو ما أسدددهم بشدددكل جلي في اليهودي ؛بل كانوا على معرفة دقيقة بوجه نظر  
 ظهور الرشدية اليهودية.

ظاهرة جديدة في الفكر اليهودي الفلسدددددددددفي وهي ظاهرة إعادة صدددددددددياغة النص أي إعادة صدددددددددياغة لنص   ولقد أحدث فالاكيرا
ي أن النص الذي يكتبه هو نص مسدددتوحى من نص آخر  أفلسدددفي عربي بأسدددلو  الفيلسدددوف أو ما يعرف بالنص الموازي،  

 بالتوازي معه.
ومن المثير للاهتمام أن فالاكيرا نادرًا ما  كيرا إلى إتاحة أهم كتابات الفلاسدفة اليونانيين وا سدلاميين بالل ة العبريةسدعى فالا

، الذي يتناول شدددرح أن الفلسدددفة ضدددرورية لبلوغ  رشددديت حكمة  هكتابففي  كان يترجم النص ببسددداطة، ونادرًا ما يحدد مصددددره،
في هذا الجزء الثالث من الكتا ،  السدددعادة الحقيقية، وهو ترجمة مختصدددرة لثلاثية الفارابي حول فلسدددفة أفلاطون وأرسدددطو،و

يركز فالاكيرا على النصدددوص الفارابية التي يقدمها ولا يدمج أي نصدددوص أخرى، ولكن من خلال الاختيار الحكيم لما يجب 
ترجمته وما لا يجب ترجمته، يسددددتطيع فالاكيرا تكييد الأعمال لتناسددددب أغراضدددده الخاصددددة، فهو يحذف من إعادة صددددياغته  

ضدددددروري وحدها   ي المثيرة للجدل حول العلاقة بين الفلسدددددفة والدين، مثل تلك التي تشدددددير إلى أن الفلسدددددفةتصدددددريحات الفاراب
لسددعادة ا نسددان وكماله، وأن الدين هو تقليد للفلسددفة مفيد لتعليم الجمهور وحكمه، لكنه لا يسدداهم في كمال عقل الفيلسددوف،  

وذلك من خلال إدراج اقتباسددددددات ومراجع من الكتا  المقدر أو التلمود أو   كما قام فالاكيرا بتهويد مصددددددادره من حين لآخر
الجزء الثاني حيث يضدددديد إلى قائمة فوائد حصددددر العلوم عند  ( ريشددددت حكمة ) فنجد في بداية كتابه إضددددافة مواد يهودية،

فالاكيرا الانتقائية للنصدددوص  الفارابي أنه يوضدددح أن هذه العلوم لا تتعارض مع التوراة وأنه يجوز لليهود دراسدددتهما،إن ترجمة 
وعدم ذكر مصدددادره يمنحانه حرية ت يير محتوى ، فقد قام فالاكيرا بشدددكل أسددداسدددي بتجميع نسدددت مختصدددرة من كتب الآخرين  
دون ذكر أسددددمائهم؛بل إن كتابه مليء بدددددددددددددددددد العديد من الاقتباسددددات القصدددديرة، والتي يُنسددددب معظمها إلى مؤلك، كأفلاطون،  

 (Shem, 2020) رشد.وأرسطو، وابن  
 يذكر أهدافه وأساليبه في موسوعته في مقدمته : وفي أحد الموسوعات العبرية الأولى للعلوم والفلسفة لفالاكيرا،

وقد اجتهدت في ترجمة هذه الآراء من الفلاسدددددفة من العربية إلى العبرية، وجمعها من الكتب المنتشدددددرة هناك، حتى من أراد  
أن يسددددددددددددددتوعدب هدذه الآراء يجددهدا في كتدا  واحدد، ولا يحتداج إلى التعمق فيهدا ويتعدب نفسددددددددددددددده بقراءة جميع الكتدب في هدذه  

لا   ....الخاصددة في العلوم الطبيلية، والعلوم ا لهية متضددمنة في هذا المؤلكالمواضدديع، فون جميع الآراء للفلاسددفة العامة و 
بل كل ما أكتبه هو كلام أرسددددطو كما هو موضددددح في شددددروح العلامة   توجد كلمة في هذا التكوين بأكمله أقولها من عندي؛

 (Munk, D.T. p. 501) ابن رشد، فهو آخر المفسرين وقد أدخل أحسن الشروح.
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كان قادرًا في كثير من الأحيان على تحسددين مصددادره وحتى الانفصددال عنها عمدًا فقط    ومن الجدير بالملاحظة أن فالاكيرا
من خلال دمج النصددددوص لقد تبين ذلك من خلال الجمع بين تعليقات ابن رشددددد بطريقة حكيمة ومبتكرة، لتمكن فالاكيرا من 

 (Munk, D.T. p. 332)  تقديم تفسير لتعاليم أرسطو بشكل أوضح من تفسير أي من شروح ابن رشد.
 
 

 : ( لاوي بن جرشوم) ثالثاً: ليفي بن جيرسون 
عالم رياضديات وفلك، كتب تعليقات كثيرة على تعليقات ابن رشدد لأرسدطو، الذي  (   1344-1288) كان ليفي بن جيرسدون 

تعليقاته على  أصددددددددددبح في ذلك مصدددددددددددر المعرفة الفلسددددددددددفية للطالب العبري، كان على دراية تامة بالتلمود، وذلك من خلال 
الأسددفار الخمسددة، وقد تعهد بحل المشدداكل في الفلسددفة واللاهوت بطريقة مدروسددة تماماً، والتي لم يعالجها موسددى بن ميمون 

  بشكل كافٍ، أو لم يحلها بما يرضيه.
إن موقك ليفي بن جيرسددددون العام من الدراسددددة الفلسددددفية وعلاقتها بمحتوى الكتا  المقدر هي سددددعادة ا نسددددان وكماله هو  
ال رض من الددين والمعرفدة، وهدذا الكمدال لننسددددددددددددددان، أو كمدال الروح البشددددددددددددددريدة يتم تحقيقده من خلال الكمدال في الأخلاق 

ش طبيعة الفكر البشددري وخلوده،ومن ثم فون ال رض من الكتا  المقدر والتكهنات النظرية، وهذا يظهر بوضددوح عندما يناق
الأول من بين اليهود الذين  -ليفي  -، كان -الأخلاق والعلوم  -هو قيادة ا نسدددددددددان إلى إتقان نفسددددددددده في هذين العنصدددددددددرين  

تناول فيها نفس المسألة   تعهدوا بمناقشة جوهر الأنوال من الفكر المادي المكتسب والنشط خاصة مسألة وحدة الفكر المادي،
حول طبيعة الفكر المادي ويناقش وجهات النظر المختلفة بدقة أكثر من أسددددددددلافه اليهود، وكان مصدددددددددره الرئيسددددددددي هو ابن 

   رشد.
بن جرسون كتا  بعنوان حرو  الر  الذي وضعه على غرار دلالة الحائرين، وكتا  ابن رشد، وهنا ظهرت    وقد ألك ليفي

ظاهرة شددددددرح الشددددددرح لدى الفلاسددددددفة اليهود المتأثرين بفكر ابن رشددددددد، أو ما يعرف بظاهرة النص الموازي، أي نص مكتو   
اء وهي الجزء الأول من طبيعة ومصددددددددددير الروح، بالتوازي مع نص آخر لابن رشددددددددددد، وقد احتوي كتابه هذا على سددددددددددتة أجز 

والثالث من علم الله، والرابع من العناية ا لهية، والخامس المواد السددماوية، والسددادر الخلق    والثاني الحلم والعرافة و النبوءة،
، وينتقضدده في موضددع آخر من   والمعجزات، وقد ترجم الكتا  إلى الفرنسددية ، وهو في بعض الأحيان ينحاز لآراء ابن رشددد

 ) (.Levi ben Gershom, D.T  الكتا .
 الرشدية في فكر الفلاسفة اليهود نماذج للأثر  :المبحث الثالث 

في الفلسدفة اليهودية والفلسدفة العربية مسداهمة هامة لل اية، وكان لكتابه حرو  الر ، وهو   كان مسداهمات ليفي بن جرشدوم
الكتا  يعتقد أنه جزء من سدددددددددددلسدددددددددددلة كتب تختص بالتوحيد والعقيدة اليهودية،وهو كتا  كتبه ليفي لتفسدددددددددددير وتحليل مفاهيم 

الكتب المهمة في فهم التراث اليهودي، وتطور الفكر  الأسدددددطورة والتاريت والدين والأخلاق والفلسدددددفة اليهودية، وهو كتا  من 
الديني اليهودي، وقد قمت بالاطلال على نسددددددددددخة من الكتا  لتكون أنموذجاً لظاهرة النص الموازي في الفلسددددددددددفة اليهودية، 

 ودليلًا حياً على الأثر الرشدي في فكر الفلاسفة اليهود في فترة ما قبل النهضة اليهودية في أوروبا.
 المطلب الأول: مسألة قدم العالم

إن نظرية خلق العالم عند ليفي بن جرشوم تتفق مع نظرية ابن رشد مع وجود اختلافات معينة في هذه المسألة، ولكن الذي  
 في النتيجة. ( كتا  حرو  الر  وكتا  فصل المقال لابن رشد)  يهمنا هو بيان التوافق بين النصين
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يحاول الفيلسوف ليفي بن جرشوم حل ا شكالية في نظرية الخلق والتي تقول بأن الخلق من العدم المحض يؤدي إلى القول  
بأن الشدديء وجد من لا شدديء وهذا محال، وغذا قلنا أنه كان من شدديء، فون ذلك يتعارض مع النص الديني التي تنص على  

 صوص القرآن.وحدانية الخالق سواء في نصوص التوراة، أو في ن
إذا أردنا أن نعترف بنظرية الخلق من العدم، فسدددددددددديتعين علينا أن نفترض وجود فراغ، لكن الفراغ   يقول ليفي بن جرشددددددددددوم :ا

أثبت علميا أنه مسدددتحيل، إن هذا الخلق من العدم يعني وجود فراغ واضدددح، فقبل خلق العالم كان من الممكن أو الضدددروري  
ل، فوذا كان الجسدددددددددم بالضدددددددددرورة موجوداً، فونه لم يزل أو المسدددددددددتحيل أن يوجد جسدددددددددم في الأبعاد التي يوجد بها العالم بالفع

، لكان من -أن يوجد جسددددددم في هذه الأبعاد -موجوداً، والعالم كان موجوداً قبل خلقه، فهذا محال، ولو كان من المسددددددتحيل  
رف الفراغ بأنه مكان خال من الجسددددد المسددددتحيل أن يتحقق العالم أصددددلًا، ولو كان ذلك ممكنا لكان هذا المكان فراغا، إذ يع

ولكنه قادر على أن يكون ميه جسدددد، وهكذا، فون عقيدة الخلق من العدم تتضدددمن فراغًا موجودًا مسدددبقًا ، فلو خلق العالم من 
لمادية العدم، لخلق أشدددكالًا لا مادة والمبدأ العام المعمول به هو أن الأسدددبا  تنتج تأثيرات متشدددابهة وجوديًا، فالعوامل غير ا

تصددنع مواد غير مادية أخرى؛ العوامل الجسدددية لها تأثيرات جسدددية، وبناء على ذلك، فون الفراغ اللانهائي سدديوجد حتى بعد  
 (GershomK,1984, p325-326)  محال.اخلق الكون، لكن من الواضح أن هذا أمر 

شددددددددددددديء يخرج من لا وهنا يؤكد ليفي على أن الخلق من العدم المطلق أمر محال وهو ما يتفق مع قول ابن رشدددددددددددددد بأن لا 
 شيء، وأن الصورة لا تخلق المادة لاختلاف الطبيعتين بينهما.

ويذكر ابن رشدددددددددددد اختلاف المتكلمين في الزمان الماضدددددددددددي والوجود الماضدددددددددددي، فمن المتكلمين من يراه متناه، وهذا مذهب  
أفلاطون وشدديعته، وارسددطو وفرقته يرون أنه متناه كالحال في المسددتقبل، فهذا الوجود الآخر المر ميه يبين أنه قد أخذ شددبهاً  

قديم، فمن غلب عليه ما ميه من شددبه القديم على ماميه من شددبهة المحدث سددماه  من الوجود الكائن الحقيقي، ومن الوجود ال
قديماً، ومن غلب عليه ما ميه من شددددددددبهة المحدث سددددددددماه محدثاً، وهوفي الحقيقة ليس محدثاً حقيقياً، ولا قديماً حقيقياً، فون  

 (.Ṣ Ibn Rushd, D. t 52) المحدث الحقيقي فاسد ضرورة، والقديم الحقيقي ليس له علة.
 مسألة المادة الأولى للعالم المطلب الثاني:

ذهب ليفي بن جرشوم إلى أن العالم مخلوق من مادة أولى، وأن الأجرام السماوية مكونة من عنصر بسيط، فيذكر ليفي في  
تقول التوراة أنده في بددايدة الخلق،عنددمدا خلق الله السددددددددددددددموات ومدا دونهدا، خلق في المدادة تحدت القمريدة   :كتدابده حرو  الر  

مبادئه الأولى: المادة الأولية وأشدكالها التي هي أولًا في الترتيب، أي أشدكال العناصدرعن طريق هذه الأخيرة، المادة الرئيسدية 
صدددددددر التي يتم ترتيبها بطريقة تجعل عنصدددددددر الأرض بالقر  من أدنى العنا -مسدددددددتعدة لتلقي جميع الأشدددددددكال، هذه النماذج  

لماء، الآن في بداية هذا الخلق  مسدددتوى من عنصدددر الماء و عنصدددر النار والهواء أعلى من المسدددتوى الأعلى من عنصدددر  ا
بأكمله، قال الله أنه يجب أن يكون هناك مجال للضدددددددوء، أي مجال الملائكة، الذين هم محركو الكرات السدددددددماوية بمجرد أن 
أراد هذا، حدث ذلك ؛ ولا يشدددددترط اتخاذ إجراء خاص. الآن الله يميز هذا النور أي هذا المجال المتفوق من ذلك المرتبط به 

أي الجرم السدددماوي نفسددده، وهو الظلام في هذا القيار، على الرغم من أن كلاهما شددديء واحد حقًا ؛ لهذه الأشدددكال،  كمادة،
هي كمال الأجسددددام السددددماوية، وبهذه الطريقة يكون المسدددداء والصددددباح اللذان يتم الحديث عنهما على أنهما من بين الأشددددياء 

وى الوجود ؛ لأن الشكل موحد مع الشكل الذي هو الشكل، ويسمى النور  الموجودة في اليوم الأول من الخلق على نفس مست
من هذا الحسدددا ، نظرًا لأنه من وضدددح   -الشدددكل والمادة -، .... وتتضدددح طبيعة وحدة -الصدددباح-، و  -المسددداء-والظلام  

الضددوء يظهر تدرجات  على أنها تدل على أن هذا  -هذه الكلمات-النهار والليل، تكتمل النتائج اليومية، من الممكن تفسددير  
مختلفة، بعضددددها يفوق البعض الآخر، وبعضددددها يعمل كأشددددكال أخرى، وبالتالي، فون بعض من هذه التدرجات من الضددددوء  
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هي مثل الظلام بالنسدددبة إلى ذلك الذي هو شدددكلها ؛ وجميعهم متحدون بطريقة يصددددر عنها نظام واحد،...وتذكر التوراة أن 
 ,GershomK,1984)  هدذا حددث عنددمدا قدال الله ذلدك لنشدددددددددددددددارة إلى أنده عمدل إرادة ؛ ميمدا يتعلق بدا .  -النور  -خلق  

p342-343) 
النور، والهواء، والمداء  )  فدالمدادة الأولى للعدالم عندده تتعين عن طريق الفعدل ا لهي، وهي مكوندة من عنداصددددددددددددددر أربعدة هي

 (Ibn Rushd, 1998, Ṣ 144) خمسة أجسام.، وهو ما تماما ما قاله ابن رشد أن في أن العالم مؤلك من (  والترا 
 
 

 الخاتمة
وء في هذه الدراسددة على  الذي سدداد في الفكر الفلسددفي اليهودي،. ولقد كان حضددور الأعمال   الأثر الرشددديبعد تسددليط الضددّ

في وت يراً جذرياً  ،  والذي أحدث بسددببه تياراً فلسددفياً هاماً في الفكر اليهودي،  الرشدددي طااياً على فلاسددفة العصددور الوسددطى
 خَلُصَت هذه الدراسة إلى النتائج الآتية: ،مسألة التوفيق بين الحكمة والشريعة اليهودية

وتأثير ابن رشددد الواضددح على الفلاسددفة اليهود من الناحية الفكرية والدينية على الرغم من ، إسددهامات الشددروح الرشدددية  -1
بفكر ابن رشددددد وفلسددددفته التي كانت تحرص على    كتابات المتأثرين  ردود الفعل السددددلبية من بعض رجال الدين اليهودي على

 .منهج التوفيق بين الحكمة والشريعة
 .ظهور تيارين يهوديين تأثر بمنهج ابن رشد الأ وهما الرشدية الميمونية والراديكالية اليهودية الرشدية -2
هيكلة اليتارات الفكرية اليهودية في القرن الثاني عشددر إلى  ودوره في ،  يتضددح حضددور الفكر الرشدددي في فلاسددفة اليهود -3

وهذا يدل على أن الفلاسددفة اليهود آنذاك كانوا غير مؤهلين لأن يسددت نوا عن الثقافة والفكر العربي  ، الخامس عشددر وما بعده
 .ا سلامي خاصة ابن رشد

 .الرشدية وفي نقله إلى العالم الأوربي في تلك الحقبةتراث  حفظ الأثر الأكبر في لليهود جعلمن الانصاف القول بأن   -4
 .والفلسفي هو فكر تراكمي بين الحضارات،  الفكر ا نساني -5

 توصية
وغيلاء ،  في ت ير الفكر ال ربي بشددكل عام والفكر الفلسددفي اليهودي بشددكل خاص تسددليط الضددوء على دور الفكر ا سددلامي

دراسدددة الفلاسدددفة المسدددلمين المزيد من الاهتمام والعناية والبحث المتعمق الذي يبرز جهود هؤلاء العلماء بهدف نهضدددة الفكر  
 .ا نساني في العالم
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